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A reflexdo de '.“" -
. -
Paulo Freire nos leva ( ¢}
a compreender que s6
I.meOS superar essa
" N
postura de "querer libertar
dominando", quando entender-
mos que ndo estamos "sozinhos" no
mundo e que o processo de liberta-
¢do ndo é obra de uma sé pessoa ou
grupo, mas sim de todos nos.
o dia 23 de janeiro de 1982, Paulo Freire esteve com
‘ \ ‘ a Comunidade Eclesial de Base Catuba, agrupa-
mento social no bairro Vila Alpina, distrito de Vila
Prudente, Cidade de Sio Paulo, para uma conversa com pes-
soas que, direta ou indiretamente, estavam envolvidas com
o trabalho de educacio popular. Estiveram presentes repre-

sentantes de diversas entidades, como a Pastoral da
Juventude, a Pastoral Operaria, a
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a Oposi¢io Sindical Metaltrgica e outros grupos
das Comunidades Eclesiais de Base (CEB), bem
como outros participantes interessados em com-
preender sua proposta de mediagao pedagdgica no
exercicio da educa¢io com as camadas populares,
o desenvolvimento de uma metodologia educati-
va que fosse adequada para trabalhar com as classes
populares, com os coletivos sociais ou, dizendo
mais simplesmente, com o povo.. Da gravagio
desta conversa foi organizado um documento,
que foi e segue sendo usado como referéncia por
diversos movimentos da sociedade, com o objeti-
vo de orientar as acdes de intervencio social nas
diferentes formas de luta coletiva por democracia,
cidadania, e reinvencio da vida.

Paulo Meksenas, 4 época ligado 4 Pastoral
da Juventude, Setor Pastoral de Vila Prudente,
hoje professor da Faculdade de Educagio da
Universidade Federal de Santa Catarina, sistemati-
zou a gravacio daquela roda de conversa e, em
maio de 1982, organizou, em colaboragio com
Nilda Lopes Penteado, um documento a que inti-
tularam Como Trabalhar com o Povo. O corpo de
texto que apresento a seguir reproduz o temario
do didlogo ocorrido naquela roda de conversa
(um circulo de cultura, nos termos que propunha
Paulo Freire) e recompoe o documento de referén-
cia dali extaido.Um circulo de cultura nio seria
para expor uma prescri¢do ou prestar receitas de
conduta social, mas pdr em reflexdo (em ato de
pensamento) os desafios colocados as praticas
sociais. Nessa roda em particular estavam em
questdo os movimentos e as praticas de educagio
popular.

O corpo textual que, entdo, apresento
constitui uma composi¢io sobre o registro origi-
nal do professor Paulo Meksenas. Seu pequeno
livrinho, como era intitulado Como Trabalhar
com o Povo, em valorizagio de seu poder argumen-
tativo ao pensar a pratica educativa com os coletivos
sociais, pertencente a Associagio Paulista de Saude
Pablica (APSP) e repassado ao Prof. Dr. Eymard
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Mourido Vasconcelos, docente e pesquisador
brasileiro da educag¢io popular em satide e da edu-
cacio no 4mbito do Sistema Unico de Satde, para
nova divulgagio e disseminagdo.Para a recom-
posi¢do, entretanto, abri nova comunicagio com
leitores de Paulo Freire na contemporaneidade,
como José Ivo dos Santos Pedrosa,l da area da
satide e Nilton Bueno Fischer, da area da edu-
cagao.

Meksenas, ao concordar e autorizar a
“reciruclacio”de seu original, declara: “E com satis-
fagio que li a reorganizacio de Ricardo Ceccim
sobre a comunica¢io de Paulo Freire. Nio sabia
que aquele texto, vinculado aos tempos dureos do
movimento social e popular, tivesse trilhado os
caminhos na educac¢io popular em satde que ele
me relatou, fico feliz ! Havia falhas no texto origi-
na de Como Trabalhar com o Povo, desde aqueles
decorrentes de problemas de atdio e que se refle-
tiram na transcricio das fitas, até a auséncia de
uma revisao gramatical qualificada. A transcricao
das fitas e a organizagio do texto foram de minha
responsabilidade, e Nilda edicio com contetido
que fosse também visual. Lancei perguntas ao
longo do texto que se vinculavam a uma prética
religiosa politico-popular prépria do trabalho que
faziamos junto as Comunidades Eclesias de Base.
O que precisava ser destacado, entretanto e agora
podemos dispor de uma nova maneira eram as
falas do Professor Paulo Freire. Era um texto que
expressava um contetdo significativo do pensa-
mento do grande mestre e a atualidade de suas
idéias justificam o novo texto, tendo ficado 6tima
a recomposi¢ao”.

Paulo Freire procurou, inicialmente,
naquela roda acentuar a importancia das posturas
adotadas frente as praticas populares, destacando
que nao bastava "querer mudar a sociedade", seria



fundamental "saber mudar", isto é, "saber mudar
na dire¢io que busca a igualdade de oportunida-
des e de liberdade para todos e todas". O educador
lembrou que ocorrem momentos em que "nossas
acoes se tornam dificeis de serem desenvolvidas e
nos perdemos no meio do caminho" e que, na
maioria das vezes, nem percebemos, pois "herda-
mos de nossa historia a tradicio de nio termos
tido, como povo, a chance de participar das deci-
soes da sociedade". Assim, ao tentarmos a partici-
pacio, "acabamos por utilizar as mesmas ferra-
mentas das classes dominantes".

Paulo Freire alertou a todos e a todas do
grupo que s6 superaremos a postura 'de querer
libertar o dominando", quando entendemos que
"nio estamos sozinhos no mundo" e que o proces-
so de libertagio nio é obra de uma s6 pessoa ou
grupo, mas "de todos nds". Para isso, seria preciso
"saber ler a nossa vida', isto é, procurar agir e refle-
tir sobre nossas acdes individuais e sobre as acdes
sociais. A esse ato Paulo Freire chamava de "unir
teoria e pratica", pois somente refletindo sobre
essas acdes podemos dar validade a elas, nos reco-
nhecer nelas e, entdo, agirmos nos reconhecendo
como “sujeitos da histéria”, asumindo-nos como
autores e ndo reféns da histéria do mundo.

Paulo Freire chamou a aten¢io para o fato
de que "os problemas sempre virdo e serdo solucio-
nados ou nio, dependendo de nosso entendimen-
to e de nossas acdes", mas que o importante seria
compreender que, "para lutar pela libertacio ou
pela autonomia", para desenvolver nossa capacida-
de autoria e autodeterminagio, é preciso que
aprendamos, entre tantas outras virtudes, a de
"vivermos pacientemente impacientes".

No encontro com Paulo Freire, o debate foi
em torno das posicdes apresentadas pelos partici-
pantes e de uma discussio reflexiva orientada pelo
educador entre estas posi¢des praticas e suas rela-
¢cbes com a teoria.

Paulo Freire: “Em primeiro lugar, o mogo
ali tem razao, quando afirmou que nio se pode
ficar sO na teoria, isso seria fazer teoricismo. O que

ensina a gente a fazer as coisas € a pratica da gente.
Por isso ‘nio faz mal nenhum’, que se leia um
livro ou outro. Devemos ler e é importante ler-
mos, mas o fundamental é o fazer, isto é, lancar-
mo-nos numa pratica e ir aprendendo-reaprenden-
do, criando-recriando com o povao. Lendo, ao
mesmo tempo, as teorias adequadas aos temas.
Isso € 0 que ensina a gente 0 necessario movimen-
to pratica-teoria-pratica. Agora, se ha possibilidade
de se bater um papo com quem tem pratica ou
com quem ji teve pratica ou, ainda, com quem
tem uma fundamentagio tebrica a propdsito da
experiéncia, isto é excelente. A pratica refletida é a
praxis, e é a que indica o caminho certo a ser bus-
cado”.

“Eu me comprometo, porque eu acho isso
valido, a dar o meu assessoramento a vocés. Agora,
0 que é preciso é ‘fazer’. Assim, a gente vai tendo
a sensacao agradavel de estar descobrindo as coisas
com o povo. Entio, hoje, eu tenho a impressio de
que nio caberia uma palestra sobre um ‘Método’
de realizar a educagio popular, nio é para isso que
eu vim aqui. Eu tenho a impressio de que eu
poderia colocar a nos - e ndo a vocés, porque eu
coloco a mim também - alguns elementos, chame-
mos, até, de principios, que sio validos, nao ape-
nas para quem esta metido com alfabetizagao, mas
para quem estiver participando de qualquer tipo
de pastoral | ou enfrentando as relagdes entre
movimento e mudanga]. Ndo importa se esta
fazendo alfabetizacio de adultos ou se esta traba-
lhando na pastoral operaria, na area da satide ou
qualquer outra que seja. Os principios sao validos,
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também, por exemplo, para quem é médico e tra-
balha com o povio”.

Paulo Freire entio explanou sobre cinco
principios - que considerava fundamentais - aos
educadores e as educadoras: saber ouvir; desmon-
tar a visdo magica; aprender/estar com o outro;
assumir a ingenuidade dos educandos(as) e viver
pacientemente impaciente.

Paulo Freire: “o primeiro principio que eu
acho que seria interessante salientar é o de que,
como educadores/educadoras, devemos estar
muito convencidos de uma coisa que é 6bvia: nin-
guém estd s6 no mundo. D4 até para dizer: ‘Mas,
Paulo, como é que vocé foi afirmar um negbcio
tao besta desses?” Claro que todo mundo aqui esta
sabendo que ninguém esta s6, mas vamos ver que
implicagdes a gente tira dessa constata¢io, uma
vez que ¢ mesmo uma constatacio, que ninguém
precisa pesquisar para, entdo, revelar isso”.

“Agora, o que é fundamental, portanto,
nao é fazer a constatacio. Fazer a constatacio é
muito facil. Basta estar aqui, estar vivo. O que é
importante é ‘encarnar’ essa constatacdo, o que
traz um bando de conseqiiéncias, um bando de
implicagdes”.

“A primeira delas, sobretudo no campo da
Educacgio, que é o nosso campo, é a de encarar
que ninguém esta s6 e que Os seres
humanos estio ‘no’ mundo ‘com’
outros seres. Estar ‘com’ os outros
significa respeitar nos outros o direi-
to de ‘dizer a sua palavra’. Al ji
comega a embananar para quem tem
uma posicio nada humilde, uma
posicao de quem pensa que conhece
a verdade toda e, portanto, tem que
meter na cabeca de quem nio a

conhece o que considera ou é mesmo verdade ou
ciéncia”.

“Isso tem uma implicagdo, no campo da
Teologia, que eu acho muito importante, mas nio
vamos discutir isso hoje. Eu gosto de falar dessas
coisas, também porque, no fundo, eu sou um ted-
logo, porque sou um sujeito desperto, um homem
em busca da preservagio da sua fé, e, é inviavel
procurar preservar a fé, sem fazer teologia, quer
dizer, sem se religar, sem ter um papo com Deus
[seria como dizer ‘sem se implicar’]. A minha van-
tagem é que eu nunca fiz um curso de teologia sis-
tematica, ai, entdo, eu posso cometer heresias
maravilhosas”.

“A primeira implicacio profunda e rigoro-
sa que surge quando eu encaro que nio estou so,
é exatamente o direito e o dever que eu tenho de
respeitar em ti o direito de vocé também ‘dizer a
sua palavra’. Isso significa dizer, entdo, que eu pre-
ciso, também, saber ouvir. Na medida, porém, em
que eu parto do reconhecimento do teu direito de
‘dizer a sua palavra’, quando eu te falo porque te
ouvi, eu faco mais do que falar ‘a ti’, eu falo ‘con-
tigo. Eu ndo sei se estou complicando, mas,
vejam bem, eu nio estou fazendo um jogo de
palavras, estou usando palavras. Eu usei a prepo-
si¢do ‘@’, falar ‘@’ ti, mas disse que
o ‘falar a ti’ s6 se converte no ‘falar
contigo’ se eu te escuto. Vejam
como, no Brasil, estd cheio de
gente falando ‘pra’ gente, mas nio
‘com’ a gente. Faz mais de 480
anos que o povio brasileiro leva
porrete!”

“Entdo, vejam bem, o que
isso tem a ver com o trabalho do



educador? Numa posi¢io autoritaria, evidente-
mente, a educadora/o educador, falam ‘a0’
povo/falam ‘a0’ estudante. O que é terrivel é ver
um montio de gente que se proclama de esquerda
e continua falando ‘a0’ povo e nio ‘com’ o povo,
numa contradi¢io extraordinaria com a propria
posicao de esquerda. Porque o correto da direita é
falar ‘a0’ povo, enquanto o correto da esquerda é
falar ‘com’ o povo. Pois bem, esse ‘trequinho’ eu
acho de uma importancia enorme. Entio, essa é a
primeira conclusido que eu acho que a gente tira
quando percebe que nao esta s6 no mundo”.

“Quando a gente encarna e vive este nao
estar s6 no mundo, percebe a necessidade da
comunicacido, dai da alfabetizacio de todos e
todas e logo se pensa no chamado ‘Método Paulo
Freire’, mas eu nao gosto de falar nisso, que é um
negodcio chato pra burro. Ele, no fundo, nio é um
meétodo, nio é nada assim como muitos dizem.
Porque nio deve haver um modelo a seguir, trata-
se de uma ‘concepgio de mundo’, é uma ‘pedago-
gia’, ndo é um método cheio de técnicas pautado
pelas prescricdes [ou normativas - as receitas| que
deve estar ai. Eu acho que a gente sabe muito mais
as coisas quando a gente apreende o significado
disso que eu abordei e, portanto, pde em pratica.
Isso & mais relevante e significativo do que quan-
do se esta pensando no ba-be-bi-bo-bu do método.
O ba-bebi-bo-bu s6 se encarna quando esse prin-
cipio de apreender o significado das coisas (dai ser
possivel aprender verdadeiramente) é respeitado”.

“Se o alfabetizador est4, sobretudo, dispos-
to a viver ‘com’ o alfabetizando uma experiéncia
na qual o alfabetizando ‘diz a sua palavra’ ao alfa-
betizador e ndo apenas escuta a do alfabetizador,
a alfabetizacio se autentica, tendo no alfabetizan-
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do um criador da sua aprendizagem”.

“Pois bem, esse &€ um outro principio que
eu acho fundamental: uma conseqiiéncia desse
falar @’ ou do falar ‘com’: eu s6 falo ‘com’ na
medida em que eu também escuto. Eu s6 escuto
na medida em que eu respeito inclusive aquele que
fala me contradizendo. Porque se a gente s6 escu-
ta aquele ou aquilo que concorda com a gente...
Puxa, é exatamente o que estd ai no poder! Quer
dizer, desde que vocés aceitem as regras do jogo, a
abertura brasileira prossegue...”

“Quando eu era muito moco, me conta-
ram uma historia que se deu, dizem, com Henry
Ford. Dizse que um dia Henry Ford reuniu, pos-
sivelmente em Detroit, os técnicos dele, os assesso-
res etc. e disse: ‘Olha, vamos discutir o problema
do novo modelo dos carros Ford’. Entio, os técni-
cos disseram: ‘Sr. Henry, vamos dar um jeito de
acabar com esses carros s6 pretos, feios, danados,
vamos tacar carros marrom, carro verde, carro
azul, mudar o estilo, fazer um negdcio mais dina-
mico’. Entdo, quando deu 5h, dizem que Henry
Ford falou: ‘Olha, eu tenho um negbcio agora,
vamos fazer o seguinte: amanha a gente se retne
aqui as 5 horas pra resolver sobre as propostas’.
No dia seguinte, as 15 para as 5h, os assessores
estavam todos na sala e as 10 para as 5h a secreta-
ria de Ford entrou e anunciou: ‘Senhores, o Sr.
Ford ndo pode vir, mas ele pede que os senhores
facam a reunido. Ele disse que concordara com os
senhores, desde que seja preta a cor dos carros’.
[sso é exatamente o que esta ai. Se o povo brasilei-
ro concordar que a abertura deve ser assim, ela
existe, senio.. E uma coisa extraordinaria isso!
Uma coisa fantastica! E o que esta ai!ll”

“Entio, eu falo ‘contigo’ quando eu sou
capaz de escutar e, se ndo sou capaz, eu falo ‘a ti’.
O falar 2’ & um falar ‘sobre’, falar ‘a’ significa falar
ao ‘entorno’. Eu falo ‘a’ ti sobre a situacio tal ou
qual. Se eu, pelo contrario, escuto também, entio
a conseqiéncia é outra. E assim para um trabalho
de alfabetizacio de adultos, de educacio em



satide, de satde, de discussio do evangelho, de
religiosidade popular etc... Se eu me convenci
desse falar ‘com’, desse escutar, meu trabalho parte
sempre das condi¢des concretas em que o povo
estd. O meu trabalho parte sempre dos niveis e das
maneiras como o outro entende a realidade e
nunca da maneira como eu a entendo. Esta claro
assim?”

Paulo Freire: “um outro principio eu regis-
traria pra vocés refletirem. Vou dar um exemplo
bem concreto. Quando eu tinha 7 anos de idade,
eu ja nao acreditava que a miséria era punicao de
Deus para aqueles ou aquelas que tinham cometi-
do pecado. Entio, vocés hio de convir comigo
que ja faz muito tempo que eu nao acredito nisso,
mas vamos admitir que eu chegue para trabalhar
numa certa area, cujo nivel de repressio e opres-
sao, de espoliagio do povo é tal que, por necessi-
dade, inclusive de sobrevivéncia coletiva, essa
populagio se afoga em toda uma ‘visio alienada’
do mundo. Nessa visio, Deus é o responsavel por
aquela miséria e nio o sistema politico-econ6mi-
co que ai esta. Nesse nivel de consciéncia, de per-
cepcio da realidade, é preciso, as vezes, acreditar
que é Deus mesmo, porque sendo Deus, o proble-
ma passa a ter uma causa superior. E melhor acre-
ditar que é Deus porque, se ndo, se tem a necessi-
dade de brigar. E melhor acreditar que é Deus do
que sentir medo de morrer”.

,ll!

“Esta é uma realidade que existe. Eu nio sei
como é que os jovens de esquerda nio perceberam
esse treco ainda. Entdo, nao é possivel chegar a uma
regido como essa onde estamos hoje e fazer um dis-
curso sobre a luta de classes. Nio d4, mas nio da
mesmo! E absoluta inconsciéncia tedrica e cientifi-
ca. E ignorancia da ciéncia fazer um treco desses. E
claro que um dia vai se chegar a abordar o tema das
classes sociais, mas é impossivel, enquanto nao se
desmontar a visio magica, isto €, a compreensio
magica da realidade. Porque, vejam bem, se houves-
se a possibilidade de uma participagio ativa, de
uma pratica politica imediata, essa visio se acaba-
ria”.

“E uma violéncia vocé querer esquecer que a
populagio ainda nio tem a possibilidade de um
engajamento imediato. O que aconteceria é que
vocé falaria 4’ comunidade e ndo ‘com’ a comuni-
dade. Vocé faria um discurso brabo danado. E o
que é que vocé faria com esse discurso? Criaria mais
medo. Meteria mais medo na cabeca da populacio.
Quero dizer que aquilo que a gente tem que fazer
€ partir exatamente do nivel em que essa massa esta.
Diante de um caso como esse, ha duas possibilida-
des: a primeira, € a gente se acomodar ao nivel da
compreensdo que a populacio tem e a gente passa
a dizer que, na verdade, é Deus mesmo que quer
dizer isso (essa é a primeira possibilidade de errar);
a segunda possibilidade de errar é arrebentar com
Deus, é dizer que o culpado é o imperialismo.
Vejam a falta de senso desse pessoal. Porque, no
fundo, isso é falta de compreensio do fendmeno
humano, da espoliacio e das suas raizes. E engra-
cado: fala-se tanto em dialética e nio se é dialéti-
co (dialética é o processo de conhecimento pelo
qual se acerta o caminho certo por meio de um
processo de reflexdo em cima da realidade ou pra-
tica)”

“Vamos ver o que acontece na cabeca das
pessoas se Deus é o responsavel e Deus é um cabo-
clo danado de forte, o Criador desse treco todi-



nho. O que é que ndo pode gerar na cabega de um
cara desses se a gente chega e diz que nio é Deus?
A gente tem que brigar contra uma situagao feita
por um Ser tio poderoso como este e, 20 mesmo
tempo, tao justo. Essa ambigiiidade que est4 ai sig-
nifica pecar. Entdo, a gente ainda mete mais sen-
timento de culpa na cabeca da massa popular”.

“Se Deus é o culpado, o que a gente tem
que fazer num caso como este é aceitar. Eu me
lembro, por exemplo - antes do Golpe de Estado,
quando eu trabalhava no Nordeste - de um bate-
papo que eu tive com um grupo de camponeses
em que a coisa foi essa: dentro de poucos minutos
os camponeses se calaram e houve um siléncio
muito grande e, em certo momento, um deles
disse™:

- O senhor me desculpe, mas o senhor é que devia
falar e nao nois.

- Por que? -eu disse.

- Porque o senhor é que sabe e ndis nio sabe - res-
pondeu.

- Ok, eu aceito que eu sei e que vocés nio sabem.
Mas por que é que eu sei e vocés ndo sabem?
Vejam: eu aceitei a posi¢io deles em lugar de me
sobrepor & posi¢io deles. Eu aceitei a posi¢io
deles, mas, a0 mesmo tempo, indaguei sobre ela,
sobre a posi¢ao deles. Eles voltaram ao papo e ai
me respondeu um camponés:

- O senhor sabe porque o senhor foi a esco-
la e néis nio fomos.

- Eu aceito, eu fui a escola e vocés nio
foram. Mas por que, que eu fui a escola e vocés
nio foram?

- Ah, o senhor foi porque os seus pais pude-
ram e os nossos, nao!

- Muito bem, eu concordo, mas porque que
meus pais puderam e os seus ndo puderam?

- Ah, o senhor péde porque seu pai tinha
trabalho, tinha um emprego e os nossos, nao.

- Eu aceito, mas por que, que os meus ti-
nham e os de vocés, nio?
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- Ah, porque os nossos eram camponeses.

Af um deles disse:

- O meu av era camponés, 0 meu pai era
camponés, eu sou camponés, meu filho é campo-
nés e meu neto vai ser campones!

Temos ai uma concepgao “fatalista” da his-
toria, entio podemos questionar e questionei:

- O que é ser campongés?

- Ah, camponés é nao ter nada, é ser explo-
rado.

- Mas o que é que explica isso tudo?

- Ah, & Deus! E Deus que quis que o senhor
tivesse e nodis nao.

- Eu concordo, Deus é um cara bacana! E
um sujeito poderoso. Agora, eu queria fazer uma
pergunta: quem aqui é pai?

Todo mundo era. Olhei assim pra um e
disse:

- Vocé, quantos filhos tem?

Ele respondeu:

- Tenho seis.

- Vem c4, vocé era capaz de botar 5 filhos
aqui no trabalho forcado e mandar 1 para Recife,
tendo tudo 14? Comida, local para morar e estu-
dar e poder ser doutor? E os outros 5, aqui, mor-
rendo no porrete, no sol?

- Eu nio faria isso nio.

- Entdo vocé acha que Deus, que é podero-
so e que ¢é Pai, ia tirar essa oportunidade de vocés?
Sera que pode?

Af houve um siléncio e um deles disse:

- E nio, nio é Deus nada, é o patrio.

Quer dizer, seria uma idiotice minha se eu
dissesse que era o patrdo imperialista “yanque” e
o cabra iria dizer:

- O que &, onde mora esse home?!

“Olhem, a transformacio social se faz com
ciéncia, com consciéncia, com bom senso, com
humildade, com criatividade e com coragem.
Como se pode ver, é trabalhoso, nio é? Nio se faz
isso na marra, no peito. ‘O voluntarismo nunca



fez revolugao em canto nenhum. Nem “esponta-
neismo’, tampouco. A transformagio social, a
revolugio, implica convivéncia com as massas
populares e ndo distdncia delas. Esse é o outro
principio que eu deixaria registrado aqui para
vocés refletirem”.

Paulo Meksenas e Nilda Lopes Penteado,
neste ponto da abordagem de Paulo Freire, desafi-
avam aos que tinham lido seu registro, propondo
em seu ‘livrinho’ que ‘refletissem’. Esta ‘parada’
propunha refletir, gerando interrogacdes (pergun-
tar o mundo), buscando as implica¢ées de si com
o mundo. Em um sentido freireano, contribuiria
para um novo despertar da consciéncia, tornando-
se cada vez mais critica. A proposta de comuni-
cacio acessivel com um texto de Paulo Freire nio
¢ uma leitura ilustrativa do seu pensamento
intelectual, mas para uma apreensio da nossa
implicagdo, para a apreensio de nossa capacidade
de ler o mundo. Nio se trata de mais erudicio
sobre um tema, mas a capacidade de operar, por
meio do conhecimento, com praticas de vida e
agdo na sociedade, por isso, reproduzo, mais ou
menos aquelas interrogagdes:

- O que mais lhe chamou ateng¢do no texto?

- Que tipo de vivéncia temos com pessoas
alienadas, no 6nibus, no bairro, na escola? Quais
seriam bons exemplos?

- Na pratica dos nossos grupos, estamos
com 0 pPovo ou para 0 povo?

- Por que existem poucas experiéncias de
falar com o povo e muitas experiéncias de falar
para o povo?

- Como podemos viver a experiéncia dos
companheiros e escutd-los para, assim, despertar
neles a consciéncia critica por meio de um proces-
so de agiao-reflexdo-agao? Quais seriam pistas con-
cretas?
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Paulo Freire: “um outro principio que a
gente tira daquele ‘com’ e daquele @’ é o seguinte:
€ que ninguém sabe tudo, nem ninguém ignora
tudo, o que equivale a dizer que nao h4, em termos
humanos, sabedoria absoluta, nem ignorincia
absoluta.

Eu me lembro, por exemplo, de um jogo
que fiz no Chile, no interior, numa casa campone-
sa, onde os camponeses também estavam inibidos,
sem querer discutir comigo, dizendo que eu era o
doutor. Eu disse que nio e propus um jogo que era
0 seguinte: eu peguei um giz e fui pro quadro
negro. Disse: eu faco uma pergunta a vocés e, se
vocés nio souberem, eu marco um gol. Em segui-
da, vocés fazem uma pergunta pra mim, se eu nao
souber, vocés marcam um gol.

Continuet:

- Quem vai fazer a primeira pergunta sou eu,
eu vou dar o primeiro chute: eu gostaria de saber o
que é a hermenéutica socratica?

Eu disse, de inicio, esse treco dificil mesmo,
um treco que vem de um intelectual. Eles ficaram
rindo, ndo sabiam 14 o que era isso. Ai eu botei um
gol pra mim.

- Agora, sio vocés! Um deles se levanta de 1a
e me faz uma pergunta sobre semeadura. Eu ndo
entendia pipocas! - Como semear num o qué? Ai eu
perdi, foi um a um. Eu disse a segunda pergunta:

- O que é alienagio em Hegel? -Dois a um.

Eles levantaram de 14 e me fizeram uma per-
gunta sobre praga. Foi um negdcio maravilhoso.
Chegou a 10 a 10 e os caras se convenceram, no
final do jogo, que, na verdade, ninguém sabe tudo
e ninguém ignora tudo.

“Ha dois erros importantes relativos ao
< M 3 ~
estar diante’ das classes populares e que sao duas



formas de ‘ndo estar com’ as classes populares: o
elitismo e o basismo”.

“O entendimento equivocado do conheci-
mento intelectual como superior é o elitismo,
mesmo que, em termos tedricos, o intelectual
diga: ‘a gente precisa é viver o conhecimento’.A
gente precisa é viver o que se diz, essa é a minha
énfase. Todo mundo aqui sabe que nio esti s6 no
mundo. Ok, mas é preciso viver a conseqiiéncia
disso, sobretudo se a op¢io é libertadora. O que é
preciso é encarnar isso, sobretudo quando a gente
se aproxima da massa popular. Muitos de nés vio
as massas populares arrogantemente, elitistamen-
te, para ‘salvar’ a massa inculta, incompetente,
incapaz... Isso é um absurdo! Porque, inclusive,
ndo é cientifico. Ha uma sabedoria que se consti-
tui na massa popular pela pratica”.

“Ha, também, um outro equivoco, que é o
que também se chama de basismo. ‘Ou vocés
estio dentro da base o dia todo, a noite toda,
moram 14, morrem 14 ou nido podem dar palpite
nunca!’ Isso é conversa fiada! Esse treco também
ndo esta certo, nao. Esse negdcio de superestimar
a massa popular é um elitismo as avessas. Nio ha
porque fazer isso, nio senhor! Eu tenho a mio
fina. A sociedade burguesa em que eu me consti-
tui como intelectual nio poderia ter-me feito dife-
rente. Eu devo ser humilde o suficiente para acei-

tar uma verdade historica, que é o meu limite his-
térico, ou, entio, eu me suicido! Eu nio vou me
suicidar porque é dentro dessa contradi¢ao que eu
me forjo como um novo tipo de intelectual.
Entdo, eu entendo esse treco. E afirmo que eu
tenho uma contribui¢do a dar 2 massa popular.
Nos temos uma contribuicio a dar, mesmo nio
vivendo e morrendo no meio do povo”!

“Agora, para mim, o que é fundamental é
o0 seguinte: é que essa contribui¢do s6 é valida na
medida em que eu sou capaz de partir do nivel em
que a massa esta e, portanto, de aprender com ela.
Se nio for assim, entio a minha contribui¢io nio
vale nada ou, pelo menos, vale muito pouco.
Entido, esse é outro principio independente de tec-
nicazinha de ba-be-bi-bo-bu. Quer dizer, é esse
‘estar com’ e ndo simplesmente ‘para’ e, jamais,
‘sobre’ o outro. E isso o que caracteriza uma pos-
tura realmente libertadora. Bacana era se a gente
tivesse tempo de ir mostrando essas afirmagdes a
luz da experiéncia para perceber o que signifi-
cam”.

Paulo Meksenas e Nilda Lopes Penteado
retomam novamente a reflexdo. A reflexio é um
estabelecer contato com (estar com).Nesse caso,
com os leitores e também recupero, em parte suas
questoes:

- Revendo os questionamentos anteriores e

nossa agao social, ha falhas? Por qué?

- Muitas vezes a gente fala que o
povo 14 do bairro é ignorante, nido sabe
das coisas. Como fica, entdo, essa afirma-
¢do: ninguém sabe tudo e ninguém igno-

ra tudo?

- O que é ser culto?
- Por que as camadas populares conside-
ram que as pessoas que tém diploma sabem tudo?
Quais as conseqiiéncias dessa atitude para as pes-
soas e para a sociedade?

- Como devem ser valorizadas as pessoas?
O que podemos fazer a partir dessa reflexdo?



Paulo Freire: “outro principio que eu acho
fundamental é a necessidade que a gente tem de
assumir a ingenuidade do educando, seja ele ou
ela universitario ou popular.Eu estou cansado de
me defrontar nas universidades onde eu trabalho
com perguntas que as vezes eu nao enetendo.Nio
entendo a pergunta porque o cara que a esta fazen-
do nido sabe fazéla.Agora vocés imaginem o
seguinte: que pedagogo seria eu se, a0 ouvir uma
pergunta mal formulada, desorganizada e sem sen-
tido, respondesse com ironia? Que direito teria eu
em dizer que sou um educador que penso em
liberdade e respeito se ironizo uma questio do
outro?”

“Nao podemos fazer isso de maneira nen-
huma. As vezes me sinto numa situacio meio difi-
cil porque um / uma estudante coloca a questio e
eu realmente nao estou entendendo. Quando isso
se di nos Estados Unidos da América, eu até
tenho a chance de dizer: ‘eu nio entendo bem o
inglés, poderia repetir”Aqui, eu nio posso dizer:
‘olha eu nio entendo bem o portugués’. Entio eu
digo pro / pra estudante: ‘olha eu vou repetir a
sua pergunta e vocé presta atengio pra ver se eu
nido distorco o espirito da sua questio; se eu dis-
torcer vocé me diz’. Entio eu repito a pergunta
que ele / ela me fez, reformulando do modo mais
claro a maneira como entendi. Ai o / a estudante
pode me dizer: ‘era isso mesmo o que eu queria
perguntar; s6 que eu nio tava era sabendo’. Eu
digo: ‘Ah! Entio 6timo!” Mas se eu digo:  Nio, o
senhor / senhora é um idiota’, com que autori-
dade eu poderia dizer isso ao / a jovem estu-
dante? Que sabedoria teria eu pra dizer isso?

Quem sou eu? Entio esse ¢ outro treco que eu
considero absolutamente fundamental. Na medi-
da em que vocé assume a posi¢io ingénua do edu-
cando, vocé supera essa posi¢io ‘com’ ele / ‘com’
ela e ndo ‘sobre’ ele / ‘sobre’ela.

“Qual é a nossa opg¢ao? Desenvolver a cora-
gem de correr risco ou desenvolver a marca do
autoritarismo? Talvez seja necessario comecar a
aprender tudo de novo, contar com outras expe-
riéncias, porque se é fundamental assumir a
ingenuidade do educando, é absolutamente indis-
pensavel assumir criticidade do educando diante
da nossa ingenuidade de educador. Esse é o outro
lado da medalha para o educador que se coloca
como auto-suficiente, onde somente o educando
nunca seria auto-suficiente. No fundo, esse edu-
cador é que é ingénuo, porque a ingenuidade se
caracteriza pela alienagio de si mesmo ao outro,
ou, ainda, pela transferéncia de sua ingenuidade
para outro: ‘eu nao sou ingénuo, o Patricio é que
¢ ingénuo’. Eu transfiro para ele a minha
ingenuidade. Acontece que eu sou critico na
medida em que reconheco que eu também sou
ingénuo, porque nio ha nenhuma absolutizagio
da criticidade. O educador que nio faz essa
dindmica, esse jogo de contrarios, pra mim nao
trabalha pela e para a libertagio ( o desenvolvi-
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mento da autonomia)”.

“Para terminar essa série de conside
ragles, eu diria a vocés o seguinte: tudo isso é
politica, porque no fundo, a educagio é um ato
politico! Educa¢io é tanto um ato politico quan-
to um ato politico-educativo. Nao é possivel negar
de um lado a politicidade da educagio e de outro
a educabilidade do ato politico.E nesse sentido

PS.: Registramos o agradecimento a APSP e ao Professor Eymard Mourio Vasconcelos, pelo repasse do material de base para esta organiza-
¢do, ao Professor Nilton Bueno Fischer por incentivar essa divulgacio e disseminagdo e por nos colocar em contato com a viava do edu-
cador, a Dra. Ana Maria Aratjo Freire (Nita), a quem agradecemos de maneira especial pela leitura e por seus comentarios, e, principal-
mente, pelo acolhimento a nossa iniciativa de novo didlogo com o professor e pensador Paulo Freire.
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que todo partido é um educador sempre, mas
depende que educagio é essa que esse partido faz.
Depende de com quem ele estd. A favor de qué esta
o educador ou a educadora? Entio, se a educacio é
sempre um ato politico, a questao fundamental que
se coloca para mim é a seguinte: ‘Qual é a nossa
op¢ao?’O educador, a educadora, somos todos
politicos. O que é importante , entretanto, é saber a
favor de quem est a politica que nods fazemos”.

“Clareada a nossa op¢io, a gente vai ter
que ser coerente com ela: ai se fecha o cerco,
porque ndo adianta que eu passe uma noite fazen-
do esse curso aqui e, depois, va para a area da
favela salvar os favelados com a minha ciéncia, em
lugar de aprender com os favelados a ciéncia deles.
Na verdade, meus amigos, ndo é o discurso que
diz se a pratica é valida, é a pratica que diz se o
discurso é valido ou ndo é. Quem ajuiza é a prati-
ca. Sempre! Nao o discurso. Nao adianta uma pro-
posta revolucionaria se no dia seguinte minha
pratica é de manutencao de privilégios. Isso eu
acho que é fundamental”.

“HA uma série de outras coisas, mas eu
diria a vocés que o fundamental estd na coeréncia
com a opg¢ao de correr risco. Mudar é como uma
aventura permanente ou nio ¢ ato criador. Nao
ha criagdo sem risco. O que a gente tem que fazer
¢ reinventar as coisas.

“Temos que combater em todos e todas nds
uma marca tragica que nds carregamos, Os
brasileiros e brasileira, que é a do autoritarismo que
marcou os primérdios do nosso nascimento. O
Brasil foi inventado autoritariamente e é autoritari-
amente que ele continua. Nio é de se espantar de
maneira nenhuma que a abertura contra a repressao
ou a opressdo se faca autoritariamente. Eu fiz um
discurso em Goidnia, no Congresso Brasileiro de
Professores, em que eu li uma série de textos
comegando por um sermdo fantistico do Padre
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Vieira, durante a guerra dos holandeses. Eu comecei
por ai porque nio tive tempo de ir mais fundo. Eu
passei uns 10 minutos lendo um trechino de um
sermdo maravilhoso em que o Padre Vieira falava ao
vicerei do Brasil, Marqués de Montalvan, no
Hospital da Misericérdia na Bahia”.

“Ele dizia uma coisa muito bonita: em
nenhum milagre Cristo gastou mais tempo, nem
mais trabalho teve do que em curar o endemoniado
mudo. Esta tem sido a grande enfermidade deste
pais: o siléncio. Um siléncio a que tem sido, sempre,
submetido o povo. O que Vieira nao disse , inclu-
sive porque ele ndo faria essa analise de classe tao
cedo, é que, sobretudo nesse pais, quem tem ficado
muda é a classe popular. Nio quero dizer ficar
muda no sentindo de nio fazer nada, mas nio
terem a sua voz reinventando as coisas. Elas tém
feito rebelido constantemente, as lutas populares
nesse pais sio coisas maravilhosas! S6 que a histori-
ografia oficial, em primeiro lugar, esconde as lutas
populares; em segundo lugar, quando conta, conta
distorcidamente e, em terceiro lugar, o poder
autoritario faz tudo pra gente esquecer. Essa é uma
marca de autoritarismo do nosso pais”.

“Se vocé pretende pra semana comegar
um trabalho com grupos populares, esqueca-se de
tudo o que ja lhe ensinaram, dispa-se, fique nt1 de
Nnovo e comece a se vestir com as massas popu-
lares. Esqueca-se da falsa sabedoria e comece a
reaprender de novo. E ai que vocés vio descobrir
a validade daquilo que vocés sabem, na medida
em que vocés trestam o que vocés sabem com o
que o povo esta sabendo. Eu acho que isso é basi-
co. Eu nunca escrevi nada que nio tivesse feito.
Nem carta eu posso fazer se eu nio tiver algo
importante sobre o que compartilhar” .

“Essa ¢ uma das minhas boas limitacdes.
Meus livros sio sempre relatorios. Sio relatorios
tedricos, mas feitos a partir da pratica. Isso significa



que aquele que pretende trabalhar com esses
relatérios que sio os meus livros, deve, sobretudo,
estar disposto a recriar o que eu fiz, a refazer. Nao
copiar, mas reinventar as coisas’.

“Assim que cheguei da Europa, no ano
passado, para morar de novo no pais, eu trabalhei
um semestre com um grupo de jovens que realizava
uma experiéncia de educagio numa favela.Durante
a construcio de um barraco, eles realizaram uma
experiéncia de alfabetizacgio muito interessante,
depois sumiram. Mas tarde, eles apareceram de
novo e me disseram: ‘Paulo a coisa mais formidav-
el que a gente tem pra dizer é que por mais que a
gente tivesse lido vocé e conversado com vocé, a
gente cometeu um erro tremendo. A gente tinha
botado na cabeca da gente que o povo queria ser
alfabetizado. Como a gente sugeriu a0 povo que a
alfabetizagao era importante, 0 povo passou 6 meses
com a gente falando daquilo por causa da gente.
depois que o povo ganhou intimidade com a gente
eles falaram, dando risada: ‘n6is nunca quis isso!” ”.

“Vocés vejam, olha era uma equipe bacana
que tinha lido tudo meu, que tinha discutido comi-
go 1 semestre. Eu também fui enrolado pela equipe.
Essa equipe estava totalmente convencida do que o
povo queria. na verdade, essa equipe tinha transferi-
do ao povo a necessidade de alfabetizagao. Isso é
outra coisa importante. Num pais que ha 480 anos
o povao leva porrete, é a coisa mais facil do mundo
vocé chegar com pinta de intelectual e terminar
insinuando / sugerindo que ha uma necessidade
que o povo deve atender a ela. O povo vai dizer: ‘E
senhor, é o que eu quero’. Essa é uma adverténcia

que eu fago a vocés”.

O desafio politivo de “viver pacientemente
impaciente” configuou a conclusio daquela roda de

conversacom educador, retomando a relacio entre
movimento e mudanca. Exatamente ao final da con-
versacio, Feire formulou, como mais uma advertén-
cla, que seria necessario, viver pacientemente a
impaciéncia: “Uma coisa que eu sempre falo e que
poria agora como um dos principios que eu esque-
cr”. A adverténcia é recuperada como principio, uma
vez que configura um desafio politico relativo a
propria existéncia: uma ética da afirmagao da vida,
como aparece na pedagogia de Paulo Freire.

Paulo Freire: “a impaciéncia significa a rup-
tura com a paciéncia. Quando vocé rompe com um
desses dois p6los, vocé rompe em favor de um deles.
Esse € o principio para aprender a trabalhar ‘com’ o
povo e para construir ‘com’ o povo o seu direito a
liberdade e a afirmagio da vida com dignidade”.

“O educador e a educadora, no exercicio da
op¢io a que tém o direito de fazer, ttm que viver
pacientemente impaciente. Todo agente de lutas tem
de viver a relagao entre impaciéncia e paciéncia. Nao
é possivel ser s6 impaciente como muita gente é.
Querer fazer revolugio daqui & quinta-feira. E meter
na cabega da gente um desenho da realidade que
nido existe, como esse por exemplo: ‘As massas ja
tém o poder no Brasil, s6 falta o governo’. Isso s6
existe na cabeca de alguém, nio na realidade
econdmica, politica e social do Brasil. Se vocé
rompe em favor da paciéncia, vocé cai refém das
vozes e dos poderes dominantes, nio impondo sua
palavra e seu poder de reinvencio.

Para Freire, viver a relagio paciéncia e
impaciéncia é nao perder a critica, assumir a
ingenuidade em si e do outro, recriar, reaprender de
novo e, afinal, fazer . Assim é que se teria o poder
de fazer com criticidade aquilo que se quer e que
precisa ser feito.

A titica pedagbgica "viver pacientemente
impaciente", de Paulo Freire, contém uma impor-

43



tante formulacio para a qual deve estar atenta a ges-
tio do Sistema Unico de Saade (SUS) e a partici-
pacio dos usuarios (pacientes nas formulacdes rela-
tivas ao cuidado e ao tratamento em satide). O prin-
cipio antropoldgico, politico e do direito, tanto
quanto pedagdgico, de que os pacientes (os
usuarios, melhor dito) estejam, sempre, de fato,
impacientes & para que o Sistema de Satide a que
tém acesso seja aquele que possa estar conosco em
nossas lutas pelo viver. Paulo Freire entendia que os
trabalhadores e trabalhadoras de satide deveriam ser
desafiados a contribuir ativamente com os usuarios
de suas agdes e servicos na lutapelo direito a satide.
Nio entendendo tecnicamente o ba-be-bi-bo-bu das
ciéncias do cuidado e do tratamento, mas usando o
conhecimento técnico para a constru¢io da autono-
mia dos usuérios, de seu direito de apropriagao do
sistema de satide vigente no pais e disputando por
seu direito de satisfacio com o mesmo.

A Lei Orginica da Satide assegurou, entre
seus principios (art. 7%, Lei Federal n* 8.080/1990),
a integralidade da atengdo 4 satde; a preservagio da
autonomia das pessoas na defesa de sua integridade
fisica e moral; o direito as pessoas sob assisténcia a
informacio sobre sua satde; a divulgagio de infor-
magdes quanto ao potencial dos servicos de satide e
sua utilizacio pelo usuario; a participagio popular
eo exercicio do controle da sociedade sobre as acoes
do Estado.

Nio consta, entretanto, entre os principios
do SUS, o direito a educagio popular em satde e o
dever de permeabilidade desse sistema ao "povo",
segundo a eqliidade exigida pelas diversidades soci-
ais. Para um sistema de satde, pautado pela integra-
lidade, precisariamos, entdo, do cumprimento de
uma ag¢ao de educagio popular, onde esse “direito
de todos e dever do Estado” se elevasse a condicio
de disponibilidade de trabalhadores capazes de estar
com os usuarios e a condicio de aceitacio dos
usuarios como capazes de se tornarem pacientes
impacientes. Um direito a educagio popular em
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satide, nos termos de Paulo Freire, seria a oferta de
condigdes reais de participagio e exercicio do cont-
role social, segundo uma pedagogia do desenvolvi-
mento da autonomia, co compartilhamento dos
varios saberes e do esquecimento da Verdade, cién-
cia para poder ouvir e estar com. Somente, entdo,
buscar naquilo que se aprendeu o que se pode ofer-
tar, aprender em ato de ensinar e ensinar em ato de
aprender. A conquisa desse direito somente se dara
se formos, na condi¢io de pacientes, impacientes
com a falta de comunicacio, com a conservacio de
preconceitos e exclusdes, com a auséncia de acolhida
a0s nossos jeitos de ser e de estar e de demandar
ajuda, impacienetes com um mundo e um sistema
de satide que ndo corresponde & correlagio entre
movimento e mudanga para a reinven¢io das ver-
dades, das ciéncias, dos sensos comuns e das praticas.
O SUS ¢ o territério onde estabelecemos
nossa luta pela satide, sabendo que a propria luta é
componente da conquista de mais satide em nossa
experiéncia de viver (CECCIM, 2006), por isso a
adverténcia de Paulo Freire é também nosso alivio e
alegria (expressio de Emerson Merhy): os problemas
sempre virdo e serao solucionados ou nio, depen-
dendo de nosso entendimento e de nossas a¢des, o
grande aprendizado , entretanto, sobrevem justa-
mente de vivermos pacientimente impacientes.
Registro o agradecimento a Associagio
Paulista de Satide Publica (APSP) pelo repasse da
primeira publicagio para ser aqui reorganizada; ao
Professor Doutor José Ivo dos Santos Pedrosa pelo
cuidado com a releitura dessa organizagio; ao
Professor Doutor Nilton Bueno Fischer por incen-
tivar esta divulgagio e disseminagdo, acrescer
opinides e colocar-me em contato com a Professora
Doutora Ana Maria Aragjo Freire (Nita), vitiva do
educador, a quem agradeco de maneira muito espe-
cial a atenta leitura e as ressalvas para a maior prox-
imidade possivel desse corpo textual com o acimu-
lo da producio de sentindos pedagdgicos expressos
por Paulo Freire em sua carreira. Também ao



Professor Doutor Paulo Meksenas com quem tive a
satisfacgio de compartilhar o produto final desta
atual comunicacio e ainda o estimulo a recirculacio
de idéias para as reflexdes da educagio popular em
satide.Agradeco & Nita Freire principalmente pelo
acolhimento a nossa iniciativa de novo dialogo com
o professor e pensador Paulo Freire.

Ricardo Burg Ceccim.Porto Alegre, 26 de
maio de 2005.

Por se tratar de uma composi¢io que se apro-
xima o mais possivel do que dizia Paulo - e diria,
depois, explicitamente na sua Pedagogia da Espe-

ranga- e nao uma reproducio textual dos anos 1980
- porque assim sendo nio seria de meu direito legal
aprovar uma republicagio e nem seria também de
minha alcada comenta-la - aceitei como esposa e
colaboradora de Paulo Freire, a solicitacio de
Ricardo Burg Ceccim para fazer uma leitura desse
texto recomposto por ele (autorizado por Paulo
Meksenas) e tecer alguns comentarios.

Realmente, sinto e constato como a obra e a
praxis de Paulo vem, cada dia mais - e mais profun-
damente -, contribuindo para aclarar temas e ques-
tdes em varias areas do conhecimento cientifico e,
assim, influenciar e incentivar as transformacdes
sociais necessarias. Valorizando o povo, o senso
comum e sua pratica - tanto quanto o conhecimen-
to produzido por ele. Paulo deles partiu para mos-
trar as possibilidades de nos construirmos, em
comunhio, com tolerdncia e espirito de justica,
cidaddos solidarios da sociedade brasileira, que
assim abriria a possibilidade fazer-se verdadeiramen-
te democratica.

REFERENCIAS

Este pequeno texto recriando um encontro e
falas de Paulo com uma comunidade popular de Sio
Paulo e com outros/as educadores/as, prova a minha
afirmativa: a possibilidade das contribui¢des de Paulo
servirem para assegurar melhores condi¢des de vida
para o povo brasileiro, para as suas camadas popula-
res. Os que se preocupam com a area de saide, com
o cuidado com a vida que todos e todas merecem
encontram em Paulo comunicagio com o seu fazer.
Um de seus expert, sentindo isso, vivendo isso, enten-
dendo isso resolveu que deveria procurar em meu
marido, através de uma de suas virtudes, dialetica-
mente posta em sua teoria, como uma tatica pedagd-
gica dar voz e vida as camadas populares: viverem a
paciéncia, impacientemente. Colocada em sua com-
preensdo de educagio por sua coeréncia entre o seu
sentir e o seu dizer, os que se engajam nas ciéncias do
cuidado e do tratamento da satide do povo, politica
e eticamente, evocam esta virtude colocando-a como
um direito dos pacientes dos servicos publicos de
satde, o de tornarem-se impacientes.

Orgulho-me de que Paulo, como pensador e
educador politico possa, mesmo com seus pequenos
e aparentemente simples bate-papos incentivar
quepensares e quefazeres para a politica de satide na
qual a sua pedagogia do oprimido ensina aos douto-
res da satide e aos que fazem a burocracia do campo
sanitario que todos n6s homens e mulheres devemos
ser Seres Mais.Orgulho-me que estes e aqueles estio
aliando-se a Paulo na busca de que os Seres Menos,
sem direito a comer, a estudar, a morar e a ter satde
Jdevam e possam sonhar com a possibilidade de
tornarem-se, conscientemente, pacientes impacientes.

Sio Paulo, 1* de julho de 2005.

Ana Maria Aratjo Freire (Nita)
Organizador: Ricardo Burg Ceccim, maio de 2005.
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